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O mundo
dos negdcios tem
um fantasma: é a competicao.
Este monstro é tao feroz que
se referem a ele como o “Ini-
migo”’. Na realidade, os ter-
mos usualmente dados a com-
peticao sao bélicos.

Muito a proposito. A com-
petigdo excede o palco da vida
comercial da nossa cidade ou
aldeia. Alastra-se as nagdes.
Gera a corrida de armamentos
e campanhas para grangear
amizades e votos. Em outra
escala, mostra-se presente nas
escolas, nos empregos, nos
concursos de beleza ou de
produtos agro-pecuarios. E a
palavra mestra do desporto.
Aqui, a pressao de ganhar po-
de ser tdo grande que deso-
nestidades, quantias fabulo-
sas, suborno e violéncia jo-
guem fortemente.

Nao had homem ou mulher
que hoje néo se ache sob uma
forma ou outra de competi-
¢ao.
Moderada, a competicao
pode ser saudavel e vantajo-
sa. Quando cega, é tao des-
trutiva como a guerra.

Certo dia os discipulos de
Jesus abeiraram-se dele com
uma noticia que os alarmara.
Sentiam-se vitimas de compe-
ticdo. Disseram a Jesus:
“Mestre, vimos um que em
teu nome expulsava demé-
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nios, e lho
proibimos, porque
nao te segue connosco’’ (Lu-
cas 9:49).

Foi um grito de alarme
quanto a competicao religio-
sa. Propositadamente, nao a
mencionaramos antes. Mas
ela pode atingir—como tantas
vezes na historial — propor-
¢oes sangrentas. Tem dividi-
do familias e nacoes. Ameaga
a paz nas comunidades e pre-
ocupa seriamente muita gente
boa que vé assim prejudicada
a causa de Jesus Cristo.

HaA dias, numa sé artéria de
grande cidade, apontaram-me
dezasseis igrejas—cada uma
pertencente a grupo diferen-
te. Como variavam os nomes
e a propria arquitectura! Por
certo, também, a liturgia e as
bases teoldgicas: um campo
aberto a competicao, com to-
dos os seus angulos bons e
maus.

Como os discipulos de ou-
trora, somos também tenta-
dos a hostilizar outros gru-
pos, s6 porque nao O seguem
connosco. Sem consulta, sem
um tempo de reflexao calma,
os amigos de Jesus suprimi-
ram a voz que parecia fazer-
-lhes concorréncia. Disseram:

“...elho
proibimos”’.

Quanta violéncia e proibi-
¢oes em nome de Cristo, por
muitos que se apresentam co-
mo Seus seguidores! A sur-
presa que entao se vive é que
o proprio Jesus nao apoiaria
todas estas campanhas dese-
nhadas para abafar a “con-
corréncia”’ religiosa.

Na prépria acusagao dos
discipulos, Jesus encontrou
razdes para ndo condenar o
pregador anénimo:

O homem estava numa
campanha aberta contra es-
piritos malignos. Expulsava-
-o0s. Basta o Diabo para com-
bater igrejas hoje empenha-
das em denunciar e combater
o espirito do mal; nao colabo-
remos com ele. Qualquer que
seja 0 nome dessas igrejas,
tornam-se aliadas da nossa
causa, pois esta é a missao
primordial confiada aos se-
guidores de Jesus Cristo. Que
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o Senhor
nao nos ache na luta
fratricida de igreja contra
igreja, enquanto o mal cam-
peia, pois ja nao havera for-
¢as que o resistam e vengam.

Outra razdo que Jesus en-
controu para suspender a
proibicao, era que o pregador
hostilizado pelos discipulos
usava o Nome do Senhor.
Este elemento — o Nome de
Jesus — é o maior traco de
unido do universo. Liga ex-
-inimigos, une a familia, traz
harmonia a sociedade, a na-
¢do e ao mundo. A sombra
deste Nome andaremos se-
guros.

O fantasma da competi¢ao
pode provocar um dano ir-
reparavel: levar-nos a calar
ou a magoar forgas aliadas.
Nada agradara mais ao Diabo
e menos a Jesus Cristo. O

FUNDAMENTO
DA FE

Quando um soldado que viria a morrer nas trincheiras da
Primeira Guerra Mundial disse que “a verdadeira religido é
apostar na vida que existe Deus”, nio somente exprimiu a
propria fé cristd, mas deu uma boa definicdo de fé efectiva.

O céptico é levado a declarar: “Fé é crer algo que se sabe
ndo ser verdadeiro”. Algumas pessoas pensam que ter fé é
acreditar firmemente que partir um espelho da ma sorte, ou
aceitam qualquer outra nogao supersticiosa. Mas a fé nao esta
alicercada em supersti¢cao, presuncao ou coisa semelhante.

A fé crista é aquela atitude do coracao e da mente que
abrange os factos concernentes a Jesus Cristo, assim como os
que estdo revelados na Palavra de Deus. Esta fé traduz-se em
convicgdes vilidas, mesmo quando se trata de territorio onde
nao é facil uma demonstragio imediata.

Nos vivemos em conformidade com uma fé comum, ba-
seada em factos e conhecimentos aprendidos, comprovados e
adquiridos. A investigagdo cientifica apresenta um mundo de
inventos que nunca chegariamos a conhecer sem exercitar a
fé. Mas a pergunta insistente é: Como podemos passar da fé
comum para uma fé simples e sincera em Deus?

Como teremos fé em Deus? Qual a base ou fundamento
da nossa fé em Cristo? Existe uma passagem escrituristica que
afirma: “A fé é pelo ouvir, e o ouvir pela palavra de Deus”
(Romanos 10:17). A Palavra de Deus contém as verdades eter-
nas referentes ao proprio Deus. Negar a existéncia de tais
verdades, como se encontram na Biblia, ¢ mostrar ignorancia
e colocar-se na mesma categoria daqueles que outrora rejei-
taram descobertas cientificas e possibilidades que hoje aceita-
mos e aproveitamos.

As verdades relativas a Deus podem e sio conhecidas
por revelacdo divina. Quando a fé leva a crer o que a Palavra
de Deus afirma acerca de Deus e do Senhor Jesus Cristo, o
Espirito Santo abre-nos o entendimento e enche-nos de con-
fianca e certeza interior. Jesus permanece atras da Sua Palavra
para Se tornar conhecido e real nas indagacées da mente e
da alma.

Dizer que podemos compreender todos os mistérios re-
lacionados com Deus infinito, é insensatez. Mas, como o ho-
mem cego a quem Jesus restabeleceu a vista, apesar de ndo
poder responder a todas as perguntas relacionadas com o
Senhor, ele péde declarar com firmeza: “Uma coisa sei, e é
que, havendo eu sido cego, agora vejo” (Jodo 9:25).

A Palavra de Deus e a Sua divina revelagdo aos nossos co-
ragoes constituem o fundamento da fé. O

—Orville W. Jenkins
Superintendente Geral
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REGRAS,
DISCIPLINA, IGREJA _......

Este nimero da nossa revista da énfase a Reforma e ao Manual
da Igreja do Nazareno. O estudo das Regras Gerais e Especiais é as-
sunto de transcendéncia actual. A razao é 6bvia, pois temos sempre
duas alternativas: ou conservar o Manual intacto, embora a nossa
pratica seja diferente; ou procurar adapta-lo aos nossos dias. Se
seguirmos a primeira, seremos acusados de falta de sinceridade ética;
se a segunda, de nos afastarmos da doutrina e do ““trilho dos nossos
antepassados”’.

A Igreja do Nazareno reprova esta espécie de dilemas. Nao po-
demos navegar entre duas 4guas. Com isto em mente e de acordo com
a Assembleia Geral de 1972, a Igreja organizou uma comissao para es-
tudo das nossas regras. O relatério apresentado na Assembleia Geral
de 1976, foi aceite unanimemente. Dai a Gltima edigdo do Manual
apresentar as seguintes inovagoes:

1. Alguns assuntos das Regras Gerais passaram a pertencer as
Regras Especiais. As Regras Gerais s6 podem ser mudadas por voto de
duas tercas partes dos membros votantes duma Assembleia Geral. As
Regras Especiais apenas exigem maioria de votos.

2. As Regras Gerais foram baseadas em passagens biblicas para
nao se pensar que sdo apenas ideias de homens.

3. A ordem de apresentacio das regras mudou, passando a primeiro
lugar as normas positivas, conforme os manuais anteriores.

4. Foram acrescentados uma declaracao sobre a vida e comporta-
mento cristao e dois paragrafos especiais na secgao X, referentes a inteira
santificacao.

A consciéncia colectiva da nossa Igreja esta firme. Nao s6 continua-
mos a crer naquilo que 0s nossos pais da Igreja incluiram nas Regras Gerais
e Especiais, mas também o confirmamos com o nosso procedimento. O Ma-
nual é para os nazarenos um instrumento vivo, nao um postulado morto.

Também reconhecemos que os Artigos de Fé do nosso Manual nao fo-
ram inspirados da mesma forma que a Biblia. Mas tém o mesmo impacto nas
nossas vidas, pois sao a interpretacao de conceitos e principios biblicos.

Portanto, todo aquele que deliberadamente violar estas regras, fa-lo a risco
da prépria condicao espiritual.

Ha situacoes locais em certos paises que requerem adaptacoes. A Junta de
Superintendentes Gerais est4 autorizada a aprovar ou nao qualquer sugestao nesse
sentido. O facto do nosso Manual estar traduzido em mais de 17 idiomas, indica a
uniformidade de intengao e objectivos que a Igreja do Nazareno tem na sua estrutu-
ra mundial.

Estas sdo as nossas 95 teses. Esta é a nossa declaracio de Reforma. E isto que
ensinamos aos nossos filhos e seguidores, como sendo a nossa convic¢ao no século
XX. As Regras e o Manual sdo a nossa disciplina. Que Deus nos ajude. O
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JOAO WESLEY Tradicao implica controvérsia. Uns acei-

: tam-na, outros rejeitam-na. No entanto, nin-

H guém lhe escapa.

3- E A l GR EJA A palavra latina”trado” significa’’eu trans-
mito”’. Na Igreja Crista existem varias tradi-

! DO NAZ AR ENO coes: luterana, catélica, batista, anglicana, etc.

e Membros de cada grupo seguem as doutrinas
e os costumes que lhes foram ““transmitidos”’.

A Igreja do Nazareno pertence a tradicao
wesleyana. A nossa interpretacio do Evan-
gelho e da vida crista foi-nos “transmitida”,
desde Joao Wesley—fundador do metodismo,
por bons pregadores e professores.

Ha, actualmente, na Igreja Crista certo
desacordo quanto a importancia da tradicdo.
Certas igrejas dao-lhe a mesma autoridade
que as Sagradas Escrituras. Opinam elas que a
Biblia deve ser interpretada de acordo com a
tradicio doutrinaria. Os luteranos e outros
ndo concordam com tais afirmacdes. Dizem
que a tradicdo deve estar sujeita as Sagradas
Escrituras. Entretanto, muitos evangélicos
nado vivem em conformidade com semelhantes
principios.

Como resultado, surgiram dois rumos dife-
rentes. O primeiro baseia-se em tradicdes
mortas: rituais e cerimdnias. Os seus segui-
dores usam os textos biblicos para apoiarem
determinados pontos de vista. Tomam, quase
sempre, uma atitude defensiva. A auséncia da
verdade e clareza comprometem a sua preten-
dida ortodoxia. As novas geracdes consideram
estes principios doutrinarios, falsos, sem rela-
¢do com a vida real. Esta tradi¢cdo favorece a
estagnacao espiritual.

O segundo segue tradicdes vivas. Mais do
que em simples letra, baseia-se no poder do
Espirito. Aqueles que o seguem, sabem per-
feitamente que a vida espiritual se obtém a-
través da Palavra de Deus. Embora dispostos
a aceitar e a ouvir outras opinioes, reconhe-
cem que a genuina interpretacido biblica ndo

Spode admitir concorréncias. Procuram seguir
ctivamente a Palavra de Deus. Ha relacio
iNdmica entre o pensamento das novas gera-
he as Escrituras. No contexto total da ver-




dade, elas compreendem melhor os seus pon-
tos de vista doutrinarios. Sao tradicdes vivas.
Desenvolvem-se e crescem com o impulso do
Espirito Santo. ;

Jodao Wesley foi o artifice de uma tradicao
viva. Ndo aceitou a tradicao como algo que se
deve seguir cegamente. Foi honesto sob o
ponto de vista intelectual. Examinou a tradi-
cdo a luz das Sagradas Escrituras e estudou-a
com os dons intelectuais que Deus lhe conce-
dera. Orou para que o Espirito Santo o diri-
gisse nesse trabalho. Wesley procurou ser um
“cristdo biblico e logico”.

Ao estudar as Escrituras, chegou a trés con-
clusdes: 1) A graca universal—Cristo morreu
por todos os homens. 2) A fé—a salvacao nao
¢ pelas obras da lei, mas pela fé em Cristo.
3) A santidade—os cristios podem e devem
procurar a perfeicio em amor.

As implicacoes dessas doutrinas conduzi-
ram-no a uma missdo evangelizadora univer-
sal. Wesley disse: ““O mundo é a minha par6-
quia”’.

Tal atitude exigiu dele cuidadosa organiza-
cdo que visava dirigir sabiamente a vida de
santidade os novos convertidos. A obra bene-
ficiou-se de um método revolucionadrio: pre-
gacao ao ar livre. Os recém-convertidos
aprendiam a cantar louvores ao Redentor
(teologia acertada), por meio dos hinos que
Carlos Wesley escrevera.

Passados dois séculos, a Igreja do Nazareno
retomou as pisadas de Jodo Wesley. A nossa

tradicdo, para ser viva, deve apoiar-se em

doutrinas e métodos aprovados por rigoroso
exame da Palavra de Deus. TradicGes doutri-
nais aceites inconscientemente ndo passam de
temas mortos. S0 a dependéncia constante das
Sagradas Escrituras fazem que a tradi¢do per-
mane¢a viva. S0 quando nos agarramos a Pa-
lavra de Deus com humildade, poderemos
mudar a fé que nos foi “transmitida” por um
encontro pessoal com o Senhor.

Wesley estudou a Biblia com a mentalidade
e conceitos do seu tempo, como qualquer an-
glicano do século XVIIL Tal época teria in-

fluenciado o seu ensino das Sagradas Escri-
turas quanto a doutrina da graca, fé e santi-
dade.

A mensagem da Biblia ndo mudou. Talvez
ao estuda-la com os conhecimentos do século
XX, fiquemos surpreendidos com coisas que
ndo tinhamos observado com as “lente wes-
leyanas tradicionais”’. Certas formas de ex-
pressdo terdo de ser modificadas. Mas, apesar
disso, permanecerdo intactas as doutrinas bi-
blicas da graca, salvacao, fé e santidade. Nos
fomos chamados a ensina-las agora como
Wesley o foi no seu tempo.

As verdades biblicas convidam-nos a cum-
prir a missdo de evangelizar o mundo. Os ver-
dadeiros wesleyanos serdo sempre evangelis-
tas. Precisamos de organizacdo que estimule
0s recém-convertidos a uma vida cheia do Es-
pirito Santo. Procuremos estar atentos aos
novos métodos de evangelizacao. Observando
bem, descobriremos nos hinos de Carlos Wes-
ley uma heranca religiosa, por vezes, descui-
dada.

Nos nio seguimos cegamente uma tradicdo
morta, mas os passos daqueles que, como Jodo
Wesley, se consagraram totalmente a tarefa de
pregar o Evangelho imutavel no meio dum
mundo sujeito a mudancas. O

LTI
3 L LR
] i
Dois dos editicios da sede internacional da Igreja do Nazareno.
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Formagao

A histéria do Cristianismo comprova a ver-
dade de Romanos 12:4—"'Num corpo temos
muitos membros e nem todos os membros tém
a mesma operagao’’. A causa de Cristo tem si-
do, com frequéncia, levada a cabo por mis-
sionarios valorosos, pregadores eloquentes,
pastores fiéis e dirigentes idéneos. De igual
modo, leigos dedicados se tém sacrificado por
ela. Na vida comunitéria do corpo de Cristo,
ninguém escapa a possibilidade e obrigagao
de ser 1til e importante:

Tiago Arminio foi um desses servos fiéis
de Deus que contribuiram para a causa do
Evangelho através do estudo teoldgico pacien-
te e rigoroso. Passou a maior parte da vida na
Holanda e dedicou-se ao saber como aluno,
pastor e professor universitario. Embora par-
ticipasse nos assuntos da igreja e da vida na-
cional, o seu maior interesse era o estudo. Os
resultados dessa dedicagao deram-nos o que
chamamos o “Arminianismo”. Exerceram
grande influéncia no Protestantismo e, em es-
pecial, nos seguidores de Wesley. Dai a neces-
sidade de dar énfase a vida e obra de Arminio.

Nasceu a 10 de Outubro de 1650 na vila de
Oudewater, ao sul da Holanda. Ficou 6rfao de
tenra idade. Alguns protestantes devotos aco-
lheram-no, reconhecendo nele sinais de rara
inteligéncia. Recebeu a melhor educagio do
seu tempo nas escolas e universidades de
Utrecht, Marburgo, Leida, Genebra, e Basi-
leia. Ingressou na Igreja Reformada de Ams-
terddo em 1588, distinguindo-se em matema-
ticas, linguistica, filosofia, teologia e estudos
biblicos. Quando nas igrejas holandesas sur-
giu a crise religiosa e politica, ele estava pre-
parado para desempenhar papel importante.

A primeira geragao de reformadores tinha
desaparecido, bem como o conflito inicial com
o Catolicismo, quando Arminio chegou ao
auge da sua tarefa teoldgica. Os discipulos
dos reformadores, tanto Luteranos como Cal-
vinistas, enfrentavam nessa altura crises in-
ternas de organizacgao e doutrina.

Entre os problemas sem solugdo avultava o
da predestinacdo, conceito usado por Lutero e
Calvino em oposigao ao sistema da Igreja Ca-
tolica. Para eles, a predestinagdo e a eleigao




significavam que a salvagao é dom de Deus e,
de modo algum, resultado das obras ou méri-
tos do homem. Este precisava de se entregar a
Cristo num acto de fé. No entanto a relagao
entre a eleicao de Deus (I Tessalonicenses 1:4)
e a fé do homem (Joao 3:16) nao estava clara-
mente definida nos primeiros tempos da Re-
forma.

Nas igrejas calvinistas (chamadas “‘refor-
madas’’), apareceram homens que pretende-
ram definir a predestinacdo em termos rigi-
dos. Ensinaram que Deus escolhe umas pes-
soas para serem salvas e outras para serem
condenadas, sem olhar asua fé.

Quando se pretendeu introduzir a predes-
tinacdo nas igrejas reformadas holandesas,
Arminio, como pastor de Amsterdao e pro-
fessor de teologia em Leida, rejeitou-a apoia-
do em bases biblicas e historicas. Opds-se a
qualquer teoria de predestinacao que nao con-
cordasse com a salvacdo gratuita em Jesus
Cristo e que negasse a responsabilidade do
homem. Isto levou Arminio a estudar também
as perguntas relacionadas com o restabeleci-
mento da graca, a possibilidade de a perder,
a chamada do evangelho, a vontade do ho-
mem, a certeza pessoal e a possibilidade da
perfeicao evangélica.

A tarefa histdrica e exegética realizada por
Arminio, serviu de padrao a doutrina de Joao
e Carlos Wesley na Inglaterra do século
XVIII. Ainda hoje constitui a base da teologia
das igrejas de santidade. Ao estudar Arminio
nao s6 tratamos dum tedlogo de primeira
grandeza, mas também da oportunidade de
compreender melhor a nossa prépria historia.

Doutrina biblica da elei¢do

Os primeiros reformadores, sobretudo lu-
teranos e anabatistas, enfrentaram heroica-
mente—no meio da perseguicao—os proble-
mas de sobrevivéncia. A medida que o tempo
passava, a “‘Igreja Reformada” predominou
entre os protestantes holandeses. Espalhou-se
um tipo de piedade, mais calvinista que lute-
rana, na qual o conceito de predestinagao
nao tinha grande importincia. Sob esta tradi-
cao de teologia moderada, Arminio recebeu a
sua preparagao inicial.

Quando as igrejas holandesas conseguiram
forga econdmica, comegaram a enviar os seus
futuros ministros, para melhor treinamento, a
Genebra, cidade de Joao Calvino. Era natural
que, ao regressarem, trouxessem consigo a
influéncia dele e de seu sucessor Teodoro Be-
za. Devia ter sido este a recalcar a doutrina
da predestinacdao que se tornou o centro do
Calvinismo. O novo clero holandés procurou
seguir a dupla predestinacao. Porém, os mi-
nistros mais antigos nao concordaram.

Arminio estudara em Genebra sob a direc-
cao de Beza na década de 1580. Os calvinis-
tas instavam com ele para que os defendesse,
mas ele atacou a doutrina da predestinagao de
Beza e seus seguidores. Em breve se tornou
lider da oposicao ao Calvinismo em Holanda,
por duas razdes: 1) a habilidade especial co-
mo pregador e tedlogo angariou-lhe simpa-
tia e seguidores; 2) no meio da controvérsia
recebeu a nomeagao de professor de teologia
na Universidade de Leida, colocando-o em lu-
gar estratégico e eminente.

Ao tratar o tema da predestinacdo, a sabe-
doria e preparagao pratica de Arminio permi-
tiram-lhe escapar de trés ciladas. A primeira,
em nao se unir a causa dos humanistas que se
baseavam em conceitos renascentistas como
dignidade, capacidade racional e livre arbi-
trio inerente a0 homem. A segunda, em nao
conceder aos calvinistas o direito exclusivo de
usar o capitulo nove de Romanos. A terceira,
reconhecendo que a Biblia fala da eleigdo e
predestinacao e que o problema devia ser tra-
tado escrituristicamente, isto €, sem sujeitar a
Biblia a0 dogma calvinista ou a razao huma-
nista.

A sua resposta foi simples. Viu que a ideia
da eleigao divina, presente no Velho e Novo
Testamentos, se aplica no seu cumprimento
final a Jesus Cristo, o Filho amado, em Quem
Deus se compraz. Jesus Cristo é, deste modo,
o fundamento e conteido da eleicao e nao
apenas 0 meio para executar um decreto pré-
vio e abstracto—para salvar ou condenar cer-
tos individuos em particular. Mas o contetdo
da eleicao, segundo Arminio, também se deve
estender a Igreja, aos que estao “‘em Cristo”.
Entretanto, ninguém pode estar em Cristo
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sem ser pela fé; por isso a fé é fundamental a
eleicao. Deus predestinou a salvagao de todos
os que créem em Cristo, mas ndo que apenas
certas pessoas cheguem a crer.

Com precisao caracteristica, Arminio in-
dicou no estudo sobre Romanos 9:16 que os
homens nio sao salvos por desejar sé-lo, mas
porque Deus determinou mostrar-lhes a Sua
misericérdia. O ponto central do tema esta em
Cristo ser oferecido a todos os homens como
sacrificio completo, perfeito e suficiente, em
resgate dos pecados. A chamada divina ao ar-
rependimento, a fé e a santidade é coisa séria.
A verdade em Cristo est4 ao alcance de todos
os homens para os tornar livres.

Para Arminio, a predestinagdo nao é um
“decreto terrivel”, mas as boas novas de que
Deus determinou, desde a eternidade, salvar
aqueles que com verdadeiro arrependimento
e fé aceitem Jesus Cristo como Salvador.

Principios basicos do Arminianismo

O interesse essencial de Arminio era pro-
clamar o dom da salvag@o gratuita e universal

em Cristo, em oposi¢ao a doutrina de expia-.

¢do limitada. Porém, ele viu que as implica-
¢oes da “redengao total”’ se estendiam a todas
as areas da verdade crista.

Os calvinistas mantinham a sua posicao
alegando as doutrinas da gracga irresistivel, a
perseveranca inevitavel dos santos (chamada
posteriormente ‘‘certeza eterna’’), a distingao
entre a graga ““comum’’ e a graga ‘“salvadora”,
a impossibilidade de certeza presente da sal-
vagao e de perfeicao crista. As alternativas
propostas por Arminio com os seus pontos de
vista sobre a predestinacdo, constituem gran-
de parte do que se tornou conhecido por Ar-
minianismo. Vejamos alguns dos seus con-
ceitos:

e
Contém toda a legislag
' Livro inc

1. A predestinacao nao determina quem
deve crer; antes, refere-se a promessa de que
todas os que estao em Cristo, isto é, os crentes
sao salvos.

2. A chamada a salvagao e a promessa da
graga sao coextensivas. A distin¢do entre gra-
¢a “comum’ e “salvadora’” carece de apoio

biblico. ““Quando Deus chama”’, dizia Armi-
nio, ““fa-lo com seriedade”’.

3. A salvagao é tarefa de Deus e ndo do
homem; mas este obtém a salvacao mediante
um acto livre de fé. Como os calvinistas, Ar-
minio afirmava que o pecador se encontrava
completamente desamparado sem a graga di-
vina; mas afastava-se deles ao afirmar que a
graca é suficiente para conduzir todos os ho-
mens a liberdade. “Em todos os homens”,
comentava Arminio, existe uma vontade fle-
xivel que pode escolher ou rejeitar o acesso a
graca.”” A graca liberta a vontade prisioneira
para que possa encontrar a sua salvagdo. A
capacidade do homem em crer ndo é um re-
manescente natural nao afectado pelo pecado;
mas um dom de graca, dom gratuito para to-
dos (Romanos 5).

Deus nao exige o que o homem pode cum-
prir, mas capacita-o para o que exige dele.
Sem Cristo nao poderia existir qualquer acto
livre de fé; a fé, no entanto, é um acto do ho-
mem; nao algo misterioso, mas uma entrega.
A graga nao destroi a nossa liberdade, restau-
ra-a.

4. Isto significa que a vontade flexivel po-
de rejeitar a graga. Um dos pontos fundamen-
tais do Arminianismo encontra-se nesta decla-
racao de Arminio: “Estd sempre incluido no

livre arbitrio rejeitar a graca concedida e a gra-
\ ¢a subsequente; pois a graga ndo é um acto
omnipotente de Deus que nao possa ser regis-




tada pelo livre arbitrio do homem”. A graga é
uma dadiva pessoal concedida pelo Espirito
Santo. Ndo é uma forca impessoal ou coer-
civa.

5. Existe, pois, a possibilidade de perder a
graca. Neste ponto, Arminio foi cuidadoso em
exprimir as suas ideias. Propriamente falando,
dizia ele, é impossivel que um crente perca a
graca. No entanto, pode deixar de crer e, co-
mo incrédulo, perder-se para sempre.

6. Podemos falar da certeza da salvagao
tendo em conta certas consideragdes. E uma
certeza de fé, de salvacdo presente, e ndo de
salvacao final. Tal certeza ndo se encontra
num decreto velado de Deus, mas numa rela-
¢do presente de fé em Cristo. Nesta relagao
hé certeza perfeita, sob a adverténcia de nao
nos apartarmos d’Ele. Portanto, podemos li-
bertar-nos da falsa certeza da salvagdo e do
temor sem esperanga.

7. Arminio sugere que, se a fé é uma pos-
sibilidade de graca, também é possivel que,
por graca, o crente continue a obedecer fiel-
mente a Deus. Reconhece diferenga entre per-
feicao legal (rigorosa) e perfeicao evangélica
(de misericérdia). Afirmava a possibilidade da
perfeicao evangélica baseada na fé e nao nas
obras; na graca de Cristo e ndo na capacidade
do homem. Contudo, nao foi este o tema cen-
tral de Arminio. S6 posteriormente é que os
arminio-wesleyanos trataram de forma mais
ampla a doutrina da perfei¢ao evangélica.

Estes pontos apresentados resumem a posi-
cao teolégica de Arminio. Nao é possivel
transmitir em pormenor as bases biblicas, his-
toricas e logicas em que ele se apoiou. Nem
compreender, quatro séculos mais tarde, a sua
declaragao sobre a graca. Foi um homem que
em tempos de discérdia religiosa, amou a paz,
a tolerdncia e a cleméncia. Porém, estas fo-
ram-lhe negadas pela oposigao que o levou a
morte prematura em 1609. Tinha, entao, 49
anos de idade.

Todos os crentes, especialmente os armi-
nianos, devem meditar as palavras pronuncia-
das no dia do seu funeral: “Em Holanda viveu
um homem que, quem nao o conheceu nao o
pdde apreciar; e quem ndo o apreciou néo o
conheceu suficientemente”. O

a
consciencia

colectiva

da igreja

—Fletcher Spruce

Os cristios da Igreja Primitiva tive-
ram divergéncias de opinido. Uns ensi-
navam que os novos convertidos se de-
viam circuncidar; outros diziam o con-
trario.

Alguns acreditavam que s6 os apos-
tolos—ou os judeus—podiam ser santi-
ficados; outros afirmavam que tal graca
era para todos.

Havia quem pensasse que a Igreja se
devia esforcar por ganhar almas perdi-
das; e, também, quem insistisse no de-
senvolvimento de mais accdo social e
institucional.

Por isso, foi convocada a primeira
“assembleia geral” em Jerusalém para
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serem debatidos os assuntos em ques-
tao.

Do concilio de Jerusalém surgiu a
consciéncia colectiva da Igreja. Era a
primeira vez que os dirigentes se re-
uniam para apresentarem os seus pon-
tos de vista e chegarem a determinados
acordos gerais e especificos. Estabele-
ceram normas de importancia vital pa-
ra a orientacao da Igreja Primitiva du-
rante a sua expansao.

O Manual da Igreja do Nazareno é
a nossa consciéncia colectiva. Foi-nos
legado ap6s um processo semelhante
ao do estabelecimento das normas da
Igreja Primitiva.

Os fundadores da nossa Igreja dis-
cordaram em certos pontos, alguns dos
quais se referiam a consciéncia indivi-
dual. Nas primeiras assembleias gerais
os delegados apresentaram e discuti-
ram amplamente as diferentes opini-
oes.

Por conseguinte, as doutrinas, nor-
mas e regras do Manual constituem a
consciéncia colectiva do povo naza-
reno.

Talvez alguns julguem que as normas
éticas do Manual nio sio suficiente-
mente elevadas para representarem a
consciéncia colectiva da Igreja. Nesse
caso, é melhor superar a norma escrita
e viver de acordo com as convicgoes
pessoais.

Também pode alguém pensar o con-
trario, isto é, que as normas éticas do
Manual sio demasiado elevadas, idea-
listas e irreais (por exemplo, talvez a
sua consciéncia lhe permita ir ao cine-
ma, o que, segundo as nossas regras,
deve ser evitado). Entio procure ul-
trapassar a consciéncia individual e
conforme-se com a da maioria, a co-
lectiva—que é a regra estabelecida
pelo Manual.

Um povo santo deve sempre respei-
tar a consciéncia colectiva e considerar
cuidadosamente qualquer plano de
mudanca. O
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Martinho Lutero, monge e jovem estudan-
te, tinha procurado por todos os meios obter
a paz com Deus. Aplicara-se ao estudo, dei-
xara a vida do mundo, martirizara o corpo
com agoites e jejuns rigorosos e confessara-se
tantas vezes que chegou a cansar os confes-
sores. Dedicava mais tempo a oragdao que
qualquer confrade da sua ordem. Lia a Biblia
com frequéncia. Por isso, acabara por decorar
parte dela. Mas continuava sem paz no cora-
¢do. Sentia remorsos de consciéncia. Parecia
ter problemas de confusao mental e emocio-
nal. Todavia, Lutero conseguira finalmente a
paz almejada. Nao através da perfeicao de
suas obras, mas de nova compreensio da na-
tureza de Deus.

A frase biblica, ““a justica de Deus”” (Roma-
nos 1:17), e outras semelhantes tinham-lhe
perturbado a consciéncia. Segundo suas pala-
vras, chegou a odiar Deus e Sua justica, por
esta lhe parecer tdo severa e exigente que o
nao deixaria de condenar. '

Porém, no meio do desespero, Deus lhe
abrira os olhos. Ele classificou este acto de re-
nascimento, um nascimento dentro do paraiso
da alma. Lutero acabara por compreender que
a frase "“a justica de Deus”’, ndo se referia a
algo imposto por Deus, exigindo igualdade
entre a nossa justica e a Sua. Antes, verificou
que “a justica de Deus” é a que Ele nos quer
dar. Ultrapassa a nossa propria justica e pe-
cado.

Lutero viu mais, por exemplo, que o amor

de Deus” ndo é um sentimento pelo qual

Deus condena o nosso 6dio e amor humano,
pelo facto de nao estarmos a altura do Seu
amor divino. “O amor de Deus” é a dadiva
que Ele semeia em nds para O podermos amar
a Ele e ao préximo. E superior ao nosso amor,
4dio e egoismo. A sabedoria de Deus” nao
significa comparacdo entre a sabedoria divina
e a humana, exigindo igualdade. Pelo contra-
rio, trata-se do dom activo de Deus que supe-
ra as nossas fraquezas.

E um dom maravilhoso. Entretanto, como
poderemos recebé-lo? Lutero afirmou que é
um dom de Deus. Se reconhecermos que Ele
no-lo oferece, digamos com simplicidade:
““Sim, aceito-o”’. E devemos prosseguir: ““Sei

que é um dom e que ndo o merego, mas ja que
Deus o oferece, creio que Lhe agradara eu
recebé-lo. Aceito-o0”. Isto é ser salvo pela gra-
¢a por meio da fé—da parte de Deus, a graga;
da nossa parte, a fé.

Quando Deus se fez homem em Jesus Cris-
to, pds tudo ao nosso alcance. Cristo é esse
dom, a verdadeira justica, amor e sabedoria.
Deus no-10 da. Entao Cristo nos leva a Deus
—& uma das implicagdes do sacrificio de Cristo
na Cruz—, nds nos entregamos a Ele, para que
Ele nos apresente a Deus.

Como sabé-lo? Lutero concluiu que é a his-
téria narrada na Biblia. S ela a conta. E a obra
dos seguidores fiéis que testificam dela. O seu
proposito é registar a chamada de Deus desde
a queda do homem até ao cumprimento em
Jesus de Nazaré, “o Verbo feito carne”. A
Igreja também conta essa histéria, mas basea-
da na Biblia. De modo que a Biblia é a autori-
dade e a Igreja sua mensageira.

Na época de Lutero, a Biblia ocupava lu-
gar secundério e a Igreja, em vez de ser men-
sageira e serva de Deus, convertera-se em ama
e senhora. Esquecera-se das suas fungdes.

Embora a Igreja tenha o privilégio de anun-
ciar o perdao dos pecados e a responsabili-
dade de definir a justica, nessa altura tomou
por conta prépria tais declaragdes. Esqueceu-
-se que era a esposa de Cristo e ndo o préprio
Cristo; portadora de boas novas e nao admi-
nistradora. Tornou-se egoista e interesseira ao
vender a graca em vez de a oferecer gratuita-
mente, com dom.

Contra tal procedimento, Lutero estabele-
ceu um ponto fundamental que afectou, in-
clusive, a igreja de Roma. A justifica¢ao, ou
salvacdo, nao depende da vontade da igreja.
Nem da obediéncia ao que ela prega. A sal-
vagao é um dom gratuito de Deus para todo
aquele que cré.

Consequentemente, o desejo sincero dos
que créem e aceitam o dom, dizia Lutero, é
reunirem-se para celebrarem juntos o culto,
ouvirem a Palavra de Deus e se ajudarem uns
aos outros a viver piedosamente—uma vida
que dé “gragas”” a Deus pelo dom inefavel e
gratuito da salvacao em Cristo Jesus, nosso
Senhor. C B
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ROMANQOS 8:1-4

Em Romanos 8, Paulo descreve
a obra e o ministério do Espirito
Santo e as suas implicagdes na vi-
da do crente. A vida no Espirito e
a santidade sdo, para ele, como
uma montanha espiritual, donde
se avista a maravilhosa obra re-
dentora de Deus.

Nenhuma condenacdo (v. 1).
Para além do pesadelo da derrota
e do desespero, esta a realidade
da gloriosa libertagio—oportu-
nidade e privilégio cristdos. As
palavras “portanto, agora”, impli-
cam uma nova condicao. Mas
com as mesmas ele olha para tras,
para a vida passada, a procura da
justificagao, da nova vida em Cris-
to, da vontade de Deus e da vit6-
ria total.

Paulo usa aqui estas palavras
com duplo significado: 1) Liberta-
¢ao da culpa do pecado. A purifi-
cacao da culpa é o resultado da
justificacdo. A palavra condena-
¢ao nao se pode interpretar fora
do seu contexto. O Apéstolo fala
mais de santificagio do que de
justificagao. 2) Portanto, o segun-
do significado de “nenhuma con-
denagdo” refere-se nao sé a liber-
tacao da culpa do pecado, mas
também da sua escravidao.

Me livrou da lei do pecado e da
morte (v. 2). A vida de vitéria e
liberdade é resultado de um novo
poder: nova Pessoa passa a diri-
gir a vida do cristdo. O Espirito
Santo, dado por Cristo, torna-o
livre. Paulo ndo se libertou do
que era ao encontrar vitéria em
Cristo, mas quando substituiu
uma lei por outra: a lei do Espi-
rito de vida em Cristo Jesus. Pelo
dom do Espirito Santo ficamos li-
vres das nossas lutas passadas. A
lei apresenta-se a si mesma como
espiritual. Agora Paulo deleita-se
na Lei de Deus e, pelo Espirito,
cumpre a lei.

Condenou o pecado na carne
(v. 3). Na luta contra o pecado, a
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—Donald S. Metz

morte de Cristo foi o momento
crucial. A Lei de Moisés ndo tinha
poder para salvar da morte, por-
que a carne era fraca para libertar
da escravidao do pecado. E certo
que a lei conduz ao conhecimen-
to do pecado, mas nao da poder
para alguém se livrar dele.

Jesus veio em semelhanca da
carne do pecado (v. 3). Jesus nao
foi um ser divino disfarcado com
natureza e corpo humanos. Mas
Deus, ao enviar Seu Filho que Se
sujeitou ao corpo humano, onde
o pecado erigira seu trono, pro-

clamou a derrota do império do
pecado, a carne.

Andamos . ... segundo o Es-
pirito (v. 4). Quando seguimos a
carne, permitimos que a indolén-
cia do espirito humano e os ape-
tites carnais nos dominem. Ao
andarmos segundo o Espirito San-
to temos disposigao, desejo e po-
der para voltar as costas ao peca-
do.

Seguindo o Espirito Santo te-
remos unidade na igreja, comu-
nhido, obediéncia e progresso na
nossa vida diaria. O




¢ |l Pedro 1:20 diz: “Sabendo primeiramente isto:
que nenhuma profecia da Escritura é de particular
interpretacdo”’. Se é verdade, por que ha tantas de-
nominagoes?

No seu contexto, este versiculo significa que os
profetas ndo escreveram baseados nas proprias
ideias, mas que foram inspirados pelo Espirito San-
to (v. 21).

Além disso, implica que ninguém pode interpre-
tar correctamente a Biblia sem a divina iluminacao.
A maior parte das diferengas doutrinarias entre as
igrejas fundamenta-se num aspecto particular da
verdade biblica e nao no seu contetdo total.

Muitas pessoas que criticam o nGmero elevado de
igrejas evangélicas, fazem-no, quase sempre, quan-
do fundam outras. Pedro adverte-nos contra a “‘in-
terpretagao particular”.

v O Senhor disse que os homens devem “orar
sempre, e nunca desfalecer”. Nao implicara o orar
muito, falta de fé no poder de Deus em responder
a oracao? Nao contradiz a promessa: ‘‘Pedi e dar-se-
-vos-a . . . aquele que pede, recebe” (Mateus 7:
7-8)? Sera possivel alguém orar mais do que é de-
vido?

O orar mais do que é devido, em geral, ndo cons-
titui problema para o crente; a ndo ser que se trate
de repetigoes de pouca importancia.

Quando oramos por algum assunto até estar cer-
tos de que Deus nos ouviu e respondera, tornamo-
-nos, segundo lsaias, ““guardas do Senhor que todo
o dia e toda a noite de continuo se ndo calarao”
até obter resposta (62:6).

Depois, damos gragas a Deus pela resposta, em-
bora ainda nao se tenha concretizado. O louvor faz
parte auténtica da oragao.

O contexto da referéncia que ““os homens devem
orar sempre” (Lucas 18:1-8), indica que devemos
clamar dia e noite. A oragao irregular e sem aten-
cao geralmente nao consegue resultados. A persis-
téncia é indispensavel na oracao, alids como em
qualquer outra actividade.

““Quando porém vier o Filho do homem, porven-
tura achara fé na terra?”’ (Lucas 18:8).

v Ha algum fundamento biblico para a dieta de ali-
mentos naturais? Havera comidas imundas? Se a re-
ligido favorece esta espécie de dieta, que sera dos
cristios que nido se submetem a ela?

Além da necessidade de preservar a satde fisica,
a Biblia ndo oferece leis dietéticas. O Novo Testa-
mento declara que todos os alimentos sdo limpos
(Marcos 7:19; Lucas 11:41; Actos 10:15; 11:9; Roma-
nos 14:1-12; Colossenses 2:16).

Isto ndo significa que o cristdo ndo tenha liber-
dade de escolher a dieta que mais lhe convenha a
satde. Simplesmente deve segui-la para seu bem,
nao como requisito especifico da Biblia.

Os especialistas em dietas tém opinides diferentes
quanto a solucao do problema. Por isso procure
seguir Romanos. 14. Quando a Palavra de Deus nao
for explicita, “cada um esteja inteiramente seguro
em seus préprio animo”’ (v. 5), e ndao imponha aos
outros os seus escrapulos.

v Foi necessario o sacrificio de Cristo na Cruz para
apaziguar o 6dio que Deus tem ao pecado? Sentiu
Deus prazer ou satisfacdo em tal acto?

Se faz esta pergunta a sério procure o livro de
Introducao a Teologia Crista, por Wiley-Culbertson,
e leia em especial a seccao sobre A Natureza e a
Necessidade da Expiagao”.

Resumindo: Romanos 5:8 expressa uma verdade
relacionada com a cruz: ““Mas Deus prova o seu
amor para conosco, em que Cristo morreu por nés,
sendo nés ainda pecadores”’.

A cruz ndo é o simbolo da ira de Deus, mas a ex-
pressao do amor infinito do Pai.

A morte do Senhor foi necesséria nio tanto para
acalmar a indignagao de Deus, mas para mostrar o
Seu amor e tornar possivel o perdio do pecado—
sem detrimento da lei santa que fora violada.

O Novo Testamento ensina que Deus se entregou
a Si mesmo por causa dos nossos pecados e, pela
morte de Cristo, tornou possivel o perdao e a justi-
ficagdo (Romanos 3:26).

Se Deus encontrasse outro remédio eficaz para o
pecado, creio que ndo teria enviado o Seu Filho
para morrer no Calvério. E mais dificil ao Pai amoro-
so dar Seu Filho, do que sacrificar-Se a Si mesmo. O
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A Casa Nazarena de Publicagoes
pode fornecer—livros—miusica—discos—
material para Escolas Dominicais.
Escreva-nos.

Teremos gosto em servi-lo.
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